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RESUMO

O entendimento classico sobre justica € muito @ifier da compreensdo moderna.
Platdo, Aristételes e Tomas de Aquino séo algursspiimcipais representantes dessa
forma clédssica e retratam a justica, cada um ansedo, tendo sempre por base a
preocupacdo inicial de orientar o individuo na budo bem e da felicidade completa
através da correta ordenacdo das virtudes e, enmdé®dugar, ordenar essa busca e a
hierarquia correta das virtudes no sentido do bemuen na sociedade politica, na qual

o individuo, como cidad&o, se insere e participa.
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ABSTRACT

The classic understanding about justice is mudergifit than modern comprehension.
Plato, Aristotle and Tomas Aquinas are some ofptiecipals representatives to this
classic formandretract the justice, each in its eway, always based the inicial worry to
guide the individual in these ekof good and congleappiness through to correct
ordination of virtuesand, in these condplace, otter guide and the correct hierarchy
of virtues in the sense of general good in thetigali society, in which the individual,

like citizen, falls and participates.
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INTRODUCAO

A busca filoséfica pelo conceito de justica e poa aplicacdo ao ambito social ocorre
desde a Antiguidade Classica. Em Atenas, mais #igp@tente, as concepcdes

filosoficas acerca da justica ganharam maior relelea

Platdo e Aristételes, os maiores filésofos desséoge, perscrutaram o sentido da
justica, partindo de uma linha que muito se difeil@ndaquela dos pensadores
modernos. O conceito grego classico era de que §ysintes de tudo, uma virtude que
se liga ao individuo e ao cidaddo em particulamdse ainda considerada a

harmonizacao de todas as virtudes e exceléncias jomem pode possuir.

O fato de estar relacionada a pessoa nédo signdidegtanto, que Platdo e Aristoteles
enxergassem a justica sob um enfoque individualgtaatomistico, pois ambos

reconheciam o caréater inerente de alteridade alsiidade presente na justica.

O aprendizado do justo para o individuo que foss#igpar da administracédo e da
conducao dos assuntos da Cidade-Estado, ou sejaeldaque se tornaria cidadédo da
polis, era um fator de importancia capital tantagaconducao de sua vida para o Bem,
a Felicidade Eudaimonid quanto para a concretizacdo do Bem Comum a atir

expansao da justica do ambito particular para tigmisocial.

Observa-se, desse modo, que o prisma ético ecoatifio se encontram separados, pois
a prética da justica, sendo apenas possivel eménefa a cada sujeito especifico, s6
pode se realizar em sua interagcdo e na proporga@matros sujeitos, ou seja, dentro de

do ambito da palis.

Na era medieval, a filosofia escolastica teve seipmexpoente em Santo Tomas de

Aquino, considerado o maior teélogo e um dos maibilésofos desse periodo.

Segue-se da filosofia tomista uma linha de condise em relacédo ao aristotelismo no
que se refere a visdo da justica, mas tal contw@éiddeve ser sopesada com a
preocupacdo de uma conjugacao entre a filosofssick pagéa e a cultura judaico-crista,
a qual se espraiou pela Europa especialmente duoafihal do Império Romano e o

periodo da chamada Idade Média.
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Tomas de Aquino mantém a concepc¢ao classica d&gusbmo virtude humana
direcionada a felicidade — compreendida como beemavanca — e, em decorréncia da
sociabilidade como seu carater intrinseco, a @stgdirige, sobretudo, ao bem comum.

A principal diferenca e inovagdo da concepc¢do tamésn relagdo a aristotélica € a
explanacdo sobre outra espécie de justica, a cimlhavia sido suficientemente
explorada no periodo classico, que € a justical legasocial, na qual se preceitua o
dever e a responsabilidade do individuo de coritritm a sociedade, a partir de seu

comportamento virtuoso.

A linha de continuidade dos trés autores retratadofretanto, € bastante clara. A
justica pertence ao homem enquanto ser socialitcpplou seja, enquanto se relaciona
virtuosamente com outros homens, pautado pelo iganadde conferir-lhes um bem,

cujo sentido maior € o bem comum da comunidade.

1. PLATAO — A Republica

Em A Republica Platdo coloca uma série de dialogos entre Sé&cet&lauco, que
giram em torno da Cidade-Estado ideal, onde re@rsmpaz e a justica perfeitas em vista

da finalidade primordial, 0 bem comum.

O mais relevante na concepc¢do platdnica de just@ap caminho necessario para se
atingir o bem comum, € que ela deve ser analisadgyrimeiro plano, a partir da vida
de cada individuo, ou seja, cada cidadao deve ttumle da justica a fim de que a

Cidade seja justa, conforme ensina o filésofo:

A justica (...) ndo diz respeito a atividade extedo homem, mas a interna,
aquilo que é verdadeiramente ele e o que lhe pestesem consentir que
qualquer das partes da alma se dedique a tarefasias nem que interfiram
umas nas outras, mas depois de ter posto a suaezasadem no verdadeiro
sentido, de ter autodominio, de se organizar, detosear amigo de si
mesmo, de ter reunido harmoniosamente trés elesediferentes (...)
tornando-os, de muitos que eram, numa perfeitaadsd

°Platdo,A Republica, Sdo Paulo, Ed. Martin Claret, 2006, p. 140
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O Livro IV de A Republicaque trata mais propriamente da questéo refeeejustica,
afirma que ela se refere a uma atividade internghalmem, é algo que pertence

propriamente a ele.

Mas como podemos dizer que a justica pertencerdouseano? Afinal, se cada um de
nos se constitui pela singularidade, ou seja, ertquiadividuo, como € possivel ser
justo? A justica ndo dependeria da existéncia da wvelacdo ou propor¢cdo ou de

alguma forma de alteridade?

A resposta a essa indagacdo depende do discernireebte qual “justica” Platao,

através do dialogo socratico, esta se referindo.

E dito que o individuo € justo internamente quasw vida é ordenada por um sentido,
um bem superior a partir do qual ele consegue reuhiarmonizar os trés elementos

componentes de sua alma em vista do alcance desse f

Pode-se afirmar, desse modo, que a justica € upexiesde harmonia de elementos
diferentes e € uma espécie de autodominio, quecsa internamente no individuo, e se

espraia para a realidade politico-social que cacerc

Para identificar, porém, qual espécie de harmorga&ida por Platdo, € necessario
analisar os elementos ou classes integrantes @da€idue, ao final, analogamente, séo
0S mesmos elementos constituintes da propria almeha.

Segundo o filésofo, a Cidade-Estado é constituekdchmente por trés classes, tendo

cada um deles suas missodes e virtudes a serenvdesaas, quais sejam:

1) Classe dos Artesédos, Comerciantes e Lavradores

a) Missao: prover a Cidade dos recursos necessanaspa existéncia.

b) Virtude Central: Temperanca (controle dos proppi@zeres e desejos).
2) Classe dos Guardas

a) Missao: protecdo da Cidade em face dos perigosoges externos.

b) Virtude Central: Fortaleza.
3) Classe dos Governantes

a) Missao: amar a Cidade e promover o Bem Comum.

b) Virtude Central: Sabedoria (contemplacdo e busddeio e da Verdade).
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A justica, portanto, consiste na harmonizacdo easrevirtudes de cada uma dessas
classes sociais e, consequentemente, de que aleme suas respectivas funcdes e

missOes de acordo com as virtudes que lhes sdol@xig

A cidade justa sera, pois, aquela na qual: os gamees-filosofos, em razdo da

Sabedoria, que impele a buscado Bem e da Verdatdienem e governem o Estado a
fim de realizar o bem comum; os guardas, imbuidoBattaleza, protejam as pessoas e
a propria Cidade contra invasores externos e inéera os artesdos, comerciantes e
lavradores, movidos pela Temperanca, provejam @sirses necessarios para a

manutencao da Cidade.

Platdo, de modo anélogo, procura aplicar essa ndedbarmonizacdo ao ambito
individual. Nesse caso, a harmonia ndo ocorre atigses, mas entre elementos da
propria alma humana, os quais, numa escala hiecarque vai do inferior ao superior,

se dividem em:

1) Elemento da Concupiscéncia: sao as paixdes, osrpge 0s desejos presentes
no ser humano. Essa tendéncia deve ser corretagiegteonada para a virtude
da Temperanca.

2) Elemento Irascivel: h4, na alma humana, outra espicpaixdo ndo ligada a
prazeres, mas que diz respeito a ira. Essa outti@rieia deve ser corretamente
guiada pela virtude da Fortaleza.

3) Elemento Racional ou Inteligivel: € o plano mate alo ser humano, que deve
se direcionara busca do Bem e da Verdade, alérarderissdo de ordenar os

demais elementos para que desenvolvam suas virtudes

De acordo com a concepcdao platbnica, o homem guatoidade justa sdo uma coisa so,
haja vista que a esséncia comum de ambos é egmartiarde elementos diferentes

entre si:

(...) o homem justo, no que respeita a nocao diecfysnada diferira da
Cidade justa, mas serd semelhante a ela. (...) dad& parece-nos justa
qguando existiam dentro dela trés espécies de redsreque executavam
cada uma a tarefa que lhe era propria; e, por saa,temperante, corajosa e
sabia, devido a outras disposi¢des e qualidadesadesmesmas espécies.

3Platdo,A Republica... cit, p.130.
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A temperanca, a coragem, a fortaleza e a sabedadavirtudes que, em perfeita
harmonia, formam a virtude da justica, ou sejatotancidaddo como a Cidade-Estado
gue se caracterizam por essa virtude terdo senmprignp a busca do bem comum em

compatibilidade com a busca de cada individuo feditzidade.

2. PLATAO - As Leis

Em As Leis Platéo, ja mais experiente, busca uma direcas atgiptavel a realidade da

poélis em que vivia no que diz respeito a questdostaa.

O filésofo ateniense, entretanto, ndo abandona pEEsicionamento anterior de
considerar a justica como virtude humana, necessapromo¢do do bem comum, e
portanto, algo a ser desenvolvido e realizado, Bmgiro lugar, pelo individuo. Isso é

verificavel pela seguinte passagemi€yislacio e a fundagio de Estados sdo empreendis

que exigem que homens aprimorem, acima de tudmsolibmens na virtudé¢...y”

Platdo, reconhecendo a inviabilidade da aplicagi€ahstituicdo Ideal na pratica na
realidade politica de Atenas ou de qualquer out@edade politica, nos traz as
principais Constituicdes Historicas, que seriamtages imperfeitas das ideais. Sao

elas: a Monarquia, a Aristocracia e a Democracia.

As ConstituigcBes Historicas contém em si mesmastanpialidade de degenerar em
trés formas corruptas de Governo, que sao, respaatnte, a Tirania, a Oligarquia e a

Demagogia.

As trés formas de degeneracdo derivam de um fundanmmum: a busca dos
governantes por atingir seus proprios interessesd® o bem comum. Assim, a
corrupcdo das Constituicbes Histéricas do Estadanés de tudo, uma corrupcéo
moral, um vicio, uma “antivirtude”. E precisamentesituacdo em que o bem comum é
colocado de lado para a defesa de interesses sascide individuos, grupos ou setores
da sociedade, minoritarios ou majoritarios, quermec@ corrupcao do regime e a

degeneracéo politica do Estado:

guando as leis sdo promulgadas no interesse departa, chamamos estes
promulgadores de partidarios e aquilo que julgamaéorma de governo de

4Platdo A Republica... cit,p. 178.
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enfeudamente ndo de uma auténtica forma de governo, serjdstiga que
atribuem a essas leis meramente um nome vazio.

Ao buscar o sentido de “justica platbnica” e a solelacdo com as virtudes e com a
estrutura constitucional da Cidade, englobandaaegbsA Republicae As Leis pode-
se concluir, de acordo com a linha de pensamentidédofo e cientista politico Eric
Voegelin, na formacdo de uma estrutura triadicavidedes para a constituicdo da
justica, estrutura que se revela primeiramentelma do cidaddo justo para depois se
exprimir na Cidade justa:
E nessa Cidade-Estado terdo que predominar (..yidsdes humanas (...)
As virtudes sdo essencialmente trés e correspoadeque Platdo considera
a estrutura antropolégica triadica, isto é: sabe@oporque o homem é um
ser racional; temperanca porque o homem é um sesdaisibilidades e
sentidos; e coragem porque o homem é um ser dadanf...) Se este
conjunto de trés virtudes for aplicado, a sua hanmo chama-se
precisamente justica; ser justo € simultaneamealbersdo que se fala, é ter
coragem e a conviccado de aplicar o que se falagreat moderacédo e a
temperanca nessas acdes; a definicdo de justica @awma definicdo

abstrata de que a justica consiste em cumprir xleu y; a justica consiste
em ser racional, corajoso e moderatio.

3. ARISTOTELES - Etica a NicOmacos

A compreensdo da ética segundo Aristoteles demaraidendimento prévio de que o
Estagirita foi um dos discipulos de Platdo, sendembro da Academia durante
aproximadamente vinte anos. Somente apos ter @dingi maturidade intelectual,
préximo aos quarenta anos de idade, apds a moRdatho, Aristoteles se desligou da

Academia e criou seu préprio Liceu.

Esse fato histérico é de especial importancia, powopria forma de tratar a justica
como virtude e sempre direcionada a formacdo dodmmum € uma caracteristica que

provém da filosofia platénica.

O estudo da justica, portanto, esta vinculado &t§oeda ética individual. No entanto,
onde se encontra propriamente a ética para Arisgit€ual espécie de ciéncia podera

estuda-la como objeto.

5 Platdo A Republica... cit, p. 188. ]
6 Mendo de Castro Henriquéslosofia Politica em Eric VoegeljiB4o Paulo, Ed. E Realizacbes, 2009, ps. 80-81.
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A principio, importa consignar que Aristételes derias Ciéncias em trés grandes

espécies:

1) Ciéncia Teorética aquela cuja finalidade é o préprio saber. O exemmais
notério € a Metafisica: ndo h& qualquer finalidadiica na obtencédo de seu
conhecimento, mas apenas a busca pela ciéncia dssas fundamentos.

2) Ciéncia Poiética seu objetivo constitui-se num “fazer”. Um exemmoa
Ciéncia da Medicina, a qual é estudada para guenbecimento obtido possa
ser utilizado na aplicacdo de um “agir ou fazedfissional.

3) Ciéncia Prética o escopo de tal conhecimento ndo € nem o sabser e@m um
fazer especifico, mas um *“agir’, cujo fim € o apgamento das condutas
humanas, a perfeicdo moral. As principais Ciéndradticas, segundo o
Estagirita, Sd0 a Etica e a Politica.

Como a Etica e a Politica estdo ambas situada® smiisma da Ciéncia Pratica, e
levando-se em consideracdo que tal Ciéncia se ogopeonhecimento daquilo que
conduz a perfeicdo do homem, pode-se dizer, costdeles, que o fim tanto da Etica

quanto da Politica € o Bem Supremo, ou seja, aiéfatie.

Para o fildsofo ateniense, Felicidade é entendataoc“eudaimonid, ou seja, bem-
aventuranca, um aperfeicoamento do humano a partima espécie de contato com o
divino que nele existe:

N&o se deve dar ouvidos aos que aconselham ao hgooerser mortal, que

se limite a pensar coisas humanas e mortais; atr&oa, porém, na medida

do possivel, precisamos nos comportar como imoetdiglo fazer para viver
segundo a parte mais nobre que ha em’nos.

O pressuposto, portanto, para que compreendamiisasaéstotélica é que ela ndo se
dirige a uma felicidade frugal ou imediata, masraanobrecimento e elevacédo da alma
em direcdo ao Bem, o qual se encontra na prépma dumana, mas que, a0 mesmo
tempo, a transcende. De acordo com Aristoteleglieidade éa atividade da alma

segundo sua virtude em uma vida completa

7 Giovanni Reale e Dario Altissetlistdria da Filosofia — Volume, 540 Paulo, Ed. Paulus,2&d., p. 171.
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O homem bom néo é aquele que elege os fins bardy &M vista que estes ja estao
dados e sdo acessiveis a razdo humana, mas é ggaetireciona sua vontade para
aquilo que constitui o verdadeiro bem, ou seja,ageeem busca do Bem Supremo.

E necessaria, para o alcance desse fim, o estabeigo de meios que se constituem
como verdadeiros caminhos para o alcance da Fadiejce tais meios sao as virtudes,
Ou seja, as exceléncias, que o homem deve posseseavolver:
Para ser feliz €, entdo, necessario (...) tanto wxeeléncia completa como
uma existéncia completa. (...) Assim sendo, direrqaos sdo bem-

aventurados 0s vivos aos quais pertencam e tiveemedo intrinsecamente
0 que acabou de ser anunciatlo.

A pergunta a ser feita €: Como o homem pode sartdrom? Como pode se tornar

virtuoso, ou seja, desenvolver suas virtudes eta d& Felicidade?

A resposta a essas perguntas ndo esta plenamanidadh por Aristételes, pois o
conceito de “livre-arbitrio” surgira apenas comdvento do Cristianismo. Entretanto,
em Etica a Nicomacas Aristételes nos fornece caminhos para respondedal a
questionamento, afirmando que o desenvolvimentartiade depende de sua pratica, €
impossivel ser virtuoso se ndo houver a praticatde que tenham essa caracteristica,
assim como o0 homem se torna vicioso se praticardgovados do vicio:
Nada do que é constituido naturalmente de uma nmangbdera ser
habituado a ser de outra maneira. As excelénciatie ndo se geram em
nds nem por natureza nem contra a natureza, masgronos constituidos de
tal maneira que podemos, através do processo déuagho, acolhé-las e
aperfeicoa-las. (...) Uns conseguem tornar-se teatms e ser gentis,
outros, porém, tornam-se devassos e sdo irascilgsulta, entdo, dessas

consideracbes que € a respeito das mesmas situapdesse definem
comportamentos contrarids.

O homem virtuoso, portanto, € o que vive a virtuglee se habitua a ela, ja possuindo
uma natureza capaz desse habito. Para que se emdara virtude, no entanto, é

necessaria a compreensao de como o homem é cimustitu

O ser humano, segundo Aristoteles, é formado per‘traturezas”:

8 Aristételes,Etica a NicdmacasSao Paulo, Ed. Atlas, 2009, ps. 32 e 34.
9 Aristoteles Etica a NicOmacas.. cit., ps. 40 e 41.
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1) Racional ou Intelectiva: que € propriamentéausda alma humana.

2) Concupiscivel ou Sensivel: é a natureza referemtpaixdes, aos desejo se a
busca dos prazeres.

3) Vegetativa: € a parte que ha de mais comum erficemem e os animais, a qual
o ser humano nao tem possibilidade de controleRat#@o. Pode-se dizer que o

funcionamento dos érgéos internos é formado segessk natureza.

A natureza concupiscivel ou sensivel, diferentematd vegetativa, é passivel de
controle pela esfera racional ou intelectiva. Ddssana, 0 ser virtuoso € aquele que

conduz sua natureza concupiscivel para o contedéegarte racional.

Pode-se fazer uma analogia para entender melheraspgcto do controle: o Racional
seria o cavaleiro, e o Concupiscivel, o cavalo., @raavalo, para ser dominado e
adestrado, deve ser tratado e direcionado de mibebpuado pelo cavaleiro, o qual ndo
podera ser nem rigido demais nem brando demaifar $euito rigido, poderd matar o

cavalo; se for muito brando, perde o controle sokaaimal.

A partir dessa analogia, € possivel compreenderagueirtudes ou exceléncias em

geral, de acordo com a visao aristotélica, residam “meio-termo”, numa mediania

entre 0 excesso e a falta:
Havendo trés disposi¢cdes de carater, duas sao @asea que é por excesso
e a que é por defeito, e uma é a da excelénciaghaprresponde a posi¢céo
intermédia. Todas elas se opdem, de algum modos asautras. (...) Foi
dito de modo suficiente que 1) a exceléncia éticainga disposicao
intermédia e de que modo é assim; 2) depois, tamiéem a disposicao
intermédia esta entre duas disposi¢des perversas, segundo 0 excesso,

outra, segundo o defeito; 3) finalmente, que aalggdio intermédia é assim
por visar alcangar o meio tanto nas afecgdes coamatdes?

Aristoteles analisa com mais precisdo cada umavidagles e no que elas consistem

enguanto realidades intermediarias entre o exaeadalta.

A andlise acerca da justica é empreendida postegite, no Livro V daEtica a
Nicbmacos A justica, apesar de ser apresentada como espécieirtude, ndo é
propriamente uma exceléncia como as demais: emepamugar, porque nao se
constitui como realidade intermédia entre um excessma falta; segundo, pois ela se

constitui como a virtude que abrange todas as demai

10 Aristételes Etica a Nicomacas.. cit., ps. 52 e 54.
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O primeiro ponto fundamental € a compreensao deagustica ndo € uma virtude da
sociedade ou derivada da organizacdo especifipadir ou de um contrato social, mas
€ uma disposi¢cdo de carater propria do homem etmymeassoa, conforme preceitua
Aristoteles na seguinte passagem:

(...) justica é aquela disposicdo de carater a path qual os homens agem

justamente, ou seja, é o fundamento das acdessjestaque os faz ansiar
pelo que é justdt

Essa virtude pertence, pois, em primeiro planondividuo, que pode desenvolvé-la,

tornando-se justo, ou abandoné-la, tornando-setmju

A aquisicao da virtude que torna a pessoa justegtanto, ndo depende de uma relagéo
consigo mesmo, pois a justica € um tipo de virtgae sé se constitui e se desenvolve
no contato e numa propor¢cdo com outras pessoakjaué necessaria a existéncia de
uma relacao, que se forma necessariamente numargéopentre os homens; portanto,

é intrinseco e essencial a justica que ela se etirerapenas onde exista alteridade e
sociabilidade.

A justica, assim, além de concentrar em si todaddr, s6 pode ser colocada em pratica
numa situagcdo de relacionalidade e proporcionadiddéssa forma, a justica € uma

exceléncia cujo fim € constituir um bem a dispasig¢é outra pessoa.

Aristoteles sintetiza tais aspectos na seguintegogsn:

A justica concentra em si toda a exceléncia. E,.na verdade, o uso da
exceléncia completa (...) a justica é a Unica dasekncias que parece
também ser um bem que pertence a outrem, porgefyaghente, envolve
uma relagdo com outrem, isto é, produz pela su@ a;gue é de interesse
para outremt?

A compreensdo mais genérica sobre justica perragsgp a andlise de suas principais

espécies:

1) Justica Distributiva: envolve uma relacdo entre dois sujeitos e dojstady

dentro de uma propor¢cédo entre eles. Na nossa tjeguatal proporgcdo é uma

equacdao de acordo com a “regra de trés” da mateamati seja, o0 sujeito A esta

u Aristételes,Etica a Nicdmacas.. cit., p. 103.
12 Aristételes Etica a Nicobmacas.. cit., ps. 105 e 106
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para o objeto B assim como o sujeito C esta patgeio D. O critério utilizado
€ o da proporcionalidade entre os termos.
A justica é, portanto, uma espécie de proporca@réporcdo nao existe
apenas como relagdo peculiar entre a unidade nuraé(formal), mas é

prépria da quantidade numérica em geral. Isto épmporcdo é uma
equacéo entre relacdes e implica pelo menos quatmos??

2) Justica Corretiva: ocorre nas situacdes envolvendo transacoes sujieos,

sendo elas voluntarias ou involuntarias, como, gg@mplo, um contrato de
compra e venda, que sera justo apenas se 0 pregerdadoria corresponder
efetivamente ao seu valor real. Essa espécie tleguésa que mais expressa o
conceito de justa medida, pois € uma realidadeniétgia entre o excesso para
um e a falta para outro. Diante da injustica, campe juiz realizar a correcao,
isto €, retirar o ganho iniquo de um e acrescerdgoniqua a outra parte.
A justica corretiva é o meio termo entre os extremerda e ganho. Por essa
razdo é que, quando duas partes entram em confitmrrem ao juiz.(...) O
juiz é capaz de restabelecer a igualdade. Tudoassgcomo se o diferindo
fosse uma linha que foi dividida em dois segmedésiguais, dos quais o

segmento maior ultrapassa a metade. O juiz suldtragste excesso,
acrescentando-o ao segmento metior.

3) Justica Politica aquela vinculada a Lei, cujo fim é conferir astd&iéncia a

existéncia comum das pessoas enquanto homens évigegis politicamente.
Aristoteles divide tal espécie de justica em: NaterConvencional. A primeira
€ aquela Lei cuja validade é universal a todosomsems em todos os tempos e
nao € possivel sua contestacdo — seria hoje deadaniDireito Natural —
enquanto a segunda € aquela dirigida a uma condengltuada num espaco e
tempo especificos, de acordo com suas circunstneianecessidades,
estabelecida por convencao — hoje, denominarianregdPositivo.
A justica politica tem em vista a autossuficiéndes comunidades entre
homens livres e iguais que se associaram numaéegist comum, sendo
uma tal igualdade por analogia ou aritmética. (.E) apenas ha justica
politica quando as relagcdes de Humano para Humaneni reguladas pela
lei e a lei existe ai onde pode haver injus{icgA justica politica é de duas
maneiras. Uma € a natural; a outra convencionaljuética natural tem a

mesma validade em toda a parte e ninguém esta aedicées de a aceitar
ou rejeitar. A respeito da justica convencionaindiferente se no principio

13 Aristételes,Etica a Nicdmacas.. cit., p. 109.
14 Aristételes Etica a Nicobmacas.. cit., p. 111.
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admite diversos modos de formulacdo, mas uma vebedscida, seu
conteldo ndo é indiferente (...)se, por um lada s&iltiplas as acbes
praticadas, por outro, o sentido de justica é Urecaniversaf®

Independentemente das agdes que sao praticadasyjeivss envolvidos e do conjunto
das circunstancias, o essencial para toda justigartanto, que ela seja uma espécie de
virtude nascida e desenvolvida pelo individuo egiia a consecucdo do bem de
outrem.

Aristoteles ainda disserta sobre a questdo da adgiid sua correlacdo com a justica.
Segundo o filésofo, aquidade € uma espécie de correcdo do justo legal naquio g
atina a sua caracteristica de universalidade. ldo/ae em conta que toda lei — natural
ou convencional — tem a pretensdo de ser univevalija para todos os casos, a
existéncia de situacdo que desborde daquela @awsd legislador faz com que seja
necessdaria uma correcdo da lei por parte do jakfuncao retificadora do defeito €
operada pela equidade, cujo significado literat@Veniente”.
O fundamento para tal funcéo retificadora resultg dmbora toda a lei seja
universal, haver, contudo, casos a respeito dossquao € possivel enunciar
de modo correto um principio universal.(...) O en&@o reside na lei nem no
legislador, mas na natureza da coisa (...) Quandei &nuncia um principio
universal, e se verifica resultarem casos que \@ura essa universalidade,
nessa altura esta certo que se retifique o deféitd.A natureza da equidade

€, entdo, ser retificadora do defeito da lei, defejue resulta de sua
caracteristica universat®

Aristoteles conclui seus pensamentos sobre o tafirajando a impossibilidade de
acOes justas ou injustas para consigo mesmo, rattora sentido conferido ao termo

justica, como virtude destinada ao bem de outparir de uma relagédo entre pessoas.

Cabe ressaltar que, na compreensdo de Mortimerr,Adlestoteles entende que a
justica somente seria necessaria dentro de umaridaae onde ndo exista um vinculo
tdo sélido de amizade e de amor entre as pessa@ascdinunidades onde reina a

amizade verdadeira entre os membros — como naidamihdo ha necessidade de
justica:

15 Aristételes,Etica a Nicomacas.. cit., pp. 116 e 117.
16 Aristételes Etica a Nicobmacas.. cit., p. 125.
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Como os membros de um Estado raramente — ou nuséa todos amigos
uns dos outros, a Justica € necessaria para unidesmodo pacifico e
harmdnico na maior das sociedades humanas: o Esfado

4. ARISTOTELES - Politica

Toda virtude € um caminho que conduz ao Bem Suprarielicidade oudaimonia
a justica, enquanto virtude — que concentra ermnda exceléncia — é uma disposi¢ao
geradora d&udaimoniadentro de uma relagéo intersubjetiva.

Aristételes, entretanto, ndo se preocupa apenasacoraral e a ética relacionadas ao
individuo, fonte de onde promanam as virtudes e@jfreeestas, a justica, mas se
preocupa, sobretudo, com o bem da Cidade, ao tpudeaomina “bem comum”, cuja
natureza é a mesma do bem produzido ao individas,que se estrutura e se realiza na
sociedade politica. Giovanni Reale percebe essaapia aristotélica do bem comum

sobre o individual, conforme retratado na segyiatesagem:

O bem do individuo é da mesma natureza que o be@idi#ale, mas este é
‘mais belo e mais divino’ porque se amplia da disdendo privado para a
dimensdo do social, para o qual o homem grego eagiqularmente
sensivel, porquanto concebia o individuo em funddoCidade e néo a
Cidade em func&o do individdb.

O homem, segundo Aristoteles, existe em funcaoidad€ pelo fato de que sua propria
natureza o destina a ser um “animal politico”, @jasviver e participar de uma

sociedade politicamente organizada.

Todos os homens fazem parte da Cidade, porém, o@os sdo cidaddos no sentido
estrito utilizado pelo filosofo ateniense. Cidad@oaquele que delibera, decide e
administra a justica, e o0 conjunto de virtudes fguea o bom cidaddo € o mesmo que

constitui o homem de bem:

(...) o meio de ser a virtude do bom cidaddo a nraegoe a do homem de
bem, e, por conseguinte, uma Unica, consiste emtag@s, na cidade
perfeita, tenham a virtude do bom cidadao, vist® gu uma condicao
necessaria da republica perfeitd.

"Mortimer Adler, Aristételes Para Todos: Uma Introducédo Simples aRensamento Complex8&o Paulo, Ed. E
Realizagbes, p. 118.

18 Giovanni Reale e Dario Altissetilistéria da Filosofia — Volume, 1.. cit., p. 208.

19 Aristételes Politica, Sdo Paulo, Ed. Edipro,2 &d. Revista, p. 85.
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Nem todos os homens possuem tempo livre e virtsigigSentes para ser cidadao, mas
apenas uma parcela reduzida de individuos. Esiesup vez, devem receber educacao
especialmente direcionada a esse escopo, que Hbemya as virtudes necessarias a

fim de agir em prol do bem comum.

A respeito do Estado, a filosofia aristotélica apsesenta trés formas de constituicao,
que conferem a estrutura de ordem para a cidaddp sgue o critério diferenciador

entre elas é o sujeito que exerce o poder soberano:

a) Monarquia: o poder € exercido por um s6 homem;
b) Aristocracia: o exercicio do poder ocorre por afgpaucos homens;

c) Politia: a totalidade dos homens livres pode exercer empod

Cada uma das formas de constituicdo do Estado, qpezasejam boas, devem ter o
exercicio de seu poder soberano ordenado ao bemnt@a felicidade dos membros
da cidade. As formas de degeneracdo ou corrupgiceat sempre que o0 exercicio do
poder soberano deixa de se guiar pelo bem comuas&apa ser 0 bem ou interesse
privado do grupo ou individuo que detém o podess2dorma, existem trés espécies

de constituicdes corrompidas ou degeneradas:

a) Tirania: corrupcdo da Monarquia, que consiste nera@gio do poder pelo
rei-tirano em seu beneficio proprio;

b) Oligarquia: degeneragcéo da Aristocracia, que decdor uso do poder para
beneficio do grupo ou casta fechada de pessoas;

c) Democracia: forma corrompida @alitia, que se constitui pela utilizacdo da
soberania para interesse privado da maioria, ermugtto da totalidade dos
membros da cidade. Democracia, nessa acepcao, seeventendida no
sentido de “demagogia”’, na qual os governantes usaninteresses da

maioria para sua manutencao no poder.

Aristoteles considerava que a melhor forma de guvera aquela na qual os melhores
chefes administram o Estado, independentementegime politico em vigor, bastando
que haja uma relagdo e proporcao correta entrei®sngndam e os que obedecem e,
principalmente, que o fim do governo seja a consg@edo bem comum para a polis:
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Dissemos que existem trés bons governos; o mellimcésamente aquele
gque € administrado pelos melhores chefes. Tal éstadé no qual se
encontra um sé individuo sobre toda a massa dedéiols ou uma familia
inteira, ou mesmo um povo inteiro que seja dotaglamha virtude superior,
uns sabendo obedecer, outros mandar com vistas@ s@ma de felicidade
possivef?

Aristoteles preconiza um fim moral para o Estadoomsequentemente, para a justica,
tendo em vista que a administracdo desta € um engireento realizado pelos

cidadaos no ambito estatal.

E possivel, dessa forma, operar a conjugacdo Efite a Nicomaco® Politica, as
quais constituem uma mesma realidade, conformei@amente mencionado, que se
relaciona as Ciéncias Préticas, cujo escopo é defgmamento humano, a fim de
alcancar a felicidade, isto €, a maxima realizdgfinana possivel.

Aristoteles reconhece a imperfeicdo do homem e, \par de consequéncia, a
imperfeicdo das Cidades, mas reconhece que aslesrigue podem ser desenvolvidas
pelo individuo e que se vinculam as suas relagitessubjetivas sdo as mesmas que
podem ser desenvolvidas pela Cidade, e tudo demEndma forma de constituicdo em
gue seja possivel o desenvolvimento de tais vistude
(...) podemos dizer que feliz e florescente é adzidvirtuosa. E impossivel
gue guem ndo cumpra boas acdes tenha éxitos feliegesenhuma boa acéo,
nem de um individuo nem de uma Cidade, pode realezaem virtude e bom
senso. O valor, a justica e 0 bom senso de umad€itm a mesma poténcia

e forma que a sua presenca em um cidaddo privadada que ele seja
considerado justo, ajuizado e saBio.

Pode-se concluir com Aristételes que o bem comumseaja, 0 bem no ambito da
comunidade politica s6 pode ocorrer se o cidad#mgiu primeiramente em si mesmo,
e isso sO pode ocorrer caso seja educado paravdbsana virtude da justica. Dessa
forma, a educacédo deve se preocupar com a formagdcdadaos virtuosos, que

constituam o caminho para uma Cidade virtuosa,aptanduzir ao bem comum.

20 Aristételes Politica, ... cit., p. 117.
21 Giovani Reale e Dario Altissetiistéria da Filosofia — Volume L.. cit., p. 210.
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5. SANTO TOMAS DE AQUINO — Suma Teoldgica

O surgimento e a difusdo do Cristianismo ap6s qupsdro séculos do auge da
filosofia grega antiga permitiu que nos séculostgrawes, a cultura se modificasse e

ganhasse nova forma, bastante diferente em redacélbura paga greco-romana.

A conjugacéao da filosofia grega antiga com a caltra fé cristas, fatores essenciais
para o desenvolvimento da Civilizacdo Ocidentalpgerou no decorrer dos séculos

posteriores aos acontecimentos relatados nos Bhasge

Santo Agostinho, bispo de Hipona, foi o filosofpaemista mais influente do inicio do
periodo denominado Idade Média, tendo contribuidocanfluéncia entre filosofia
ateniense — especialmente relacionada a Plataoeligéo cristd. A principal obra

filosofica de Santo Agostinho féi Cidade de Deus

A retomada das discussOes acerca da justica e mocbenum de maneira mais

sistematizada somente ocorreu, porém, no seéculpcdih a Escolastica, especialmente
a partir de Santo Tomas de Aquino, considerado t@oda Igreja”, sendo tal questao

retratada de modo mais acurado na sua obra maieada, éSuma Teoldgica

A concepcéao de justica para Tomas de Aquino parferte filosofica aristotélica, mas
conecta a realidade do Direito, cuja fonte e furetgm residem em Deus, h@gos

Divino.

Deus, segundo a concepcdo tomista, é a realidateagtperfeita e onipotente,

constituindo-se, pois, no fundamento de quatro:Leis

1) Lei Eterna (Texaeternd): é a expressdo dbogos Divinona natureza, na
propria estrutura da realidade, refletida na ordésmica.

2) Lei Divina (“lexdivinag): € a expressdo dbogos Divino revelada nas
Sagradas Escrituras, e a partir das quais o searmrteria também a
possibilidade de orientar e ordenar sua vida.

3) Lei Natural (lexnaturalis): € a participacdo humana rimgos Divino
(partecipatio legis aeterna in rationali criatuyalevando em conta que o

homem é ser racional.
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4) Lei Humana (lexhumanad: é aquela criada pelos homens em uma
comunidade e circunstancia histéricas especifidam de ordenar os rumos
do Estado.

O Doutor Angélicopossuia uma visdo intelectualista da natureza hanmis entendia
que o homem €& um ser capaz de distinguir o certergmo por meio do uso da reta
razdo. E o que ele chama de “Lei da Consciéncia™Lei Interior”, inscrito nos
coragbes humanos por Deus. Dentro dessa concepigdeciualista, que suplanta a
volitiva, a preocupacao central é conbagos Divinoe de como ele pode ser captado
pelologoshumano. Tomas de Aquino dispde que todo homenpa&zade perceber que

“o bem deve ser feito, e o mal, evitado”.

A consciéncia da existéncia concomitante de umitDirBatural e de um Direito
Positivo, ambos necessarios ao homem enquantasenal, além de social e politico,
ou seja, membro de uma comunidade politica, pensitiécar que a justica ndo é uma
realidade estanque, abarcavel apenas no plandeias.INa verdade, ela se realiza tao-
somente pelo contato social entre os homens, sgmeltas metaforicamente realizada
dentro do ser humano individual enquanto formaaidrole da parte racional sobre a

natureza concupiscivel e a irascivel.

Percebe-se, dessa forma, a linha de pensamentotaite de Tomas de Aquino,

conforme se depreende da seguinte passagem:

A justica, propriamente dita, exige a diversidadss gpessoas, portanto so
poder ser de um homem em relagdo a outro. (...Jlifemetaforicamente,

que ha justica em um mesmo homem quando a raz&ongow irascivel e o

concupiscivel, e esses obedecem a razéo, e, dérenani&ersal, quando se

atribui a uma parte do homem o que a este cofvém

Também sobre esse ponto, ressalta Michel Villegcessidade de alteridade na questéo
da justica ao analisar a filosofia tomista:

A justica visa a uma relacdo. Ndo pode haver retagg@m pluralidade e

alteridade. A justica éad alterum (qu.78, art. 2). Portanto, deve-se
desconfiar de Platdo quando busca uma justica nerior de um termo

Unico, o homem. Tomas de Aquino qualifica essédsetdémetaféricd

22 Tomas de AquindSuma Teoldgica — Volume,\Bao Paulo, Ed. Loyola, 2006, g. 58, art. 2, p. 59
23 Questbes de Tomas de Aquino sobre Politica etBjngi 121.
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Nota-se também que a justica, segundo a visdotmmi&o é uma virtude que emana da
sociedade, de um contrato abstrato ou simplesntenfgder, mas emerge do proprio
individuo, a partir de uma relacéo virtuosa conreat Tal relagdo virtuosa é criada
pelo habito, pois a justica nhada mais é do qudisposicao (habitus) do espirito pela

qual, com constante e perpétua vontade, se atalmaida qual o seu direitb.

A referéncia do justo como virtude, realizada numntexto social de contato com o
préximo, antevé outra referéncia necessaria, caguéla concernente ao bem comum.
Se o sentido das virtudes, escolhidas por intetigée vontade, vale dizer, pelo livre-
arbitrio que somente o ser humano possui, € dirigigromocao da bem-aventuranca,
de sua felicidade, a justica € a virtude que,zadh e permeada no meio social, conduz

ao seu sentido de bem comum.

A filosofia tomista divide as formas de justica, ¢@nmos bastante semelhantes aos
desenvolvidos por Aristoteles. Entretanto, Tomagdeino inova ao retratar de modo
um pouco diferente o que ele denomina de “juségallou social”.

Essa espécie de justica ndo se refere a assunchieities pelos cidaddos cujo dever de
prové-los incumbiria ao Estado, mas sim o devercada cidaddo em participar e
contribuir com a comunidade em que vivem. E porttaalisso que a justica legal ou
social deve ser compreendida como a realizacéd@ planustica nas relagdes humanas,
haja vista que d& efetividade ao preceito de qustiga se refere a um bem de outrem,

e ndo daquele que a pratica:

Se falamos em justica legal, é manifesto que exeadevalor todas as
virtudes morais; pois o bem comum tem preeminé&utiae o bem particular
de uma pessoa. (...) Pois, as outras virtudes rp@ém da justica, sao
exaltadas somente pelo bem que produzem no homrtewswvi ao passo que
a justica é enaltecida pelo bem que o homem viduesliza em suas
relacdes com outrem, de tal sorte que ela é, deaamaneira, o bem de
outrem, diz o Livro V d&tica?*

Em outro livio de Santo Tomafa Justica ha um trecho no qual ele tece um
comentario sobre essa forma de justica:

(...) a Justica legal existe para os outros, e igemque a Justi¢a, entre todas
as virtudes, parece existir para o bem do outrouamyo executa atos Uteis a
prépria comunidade, como o principio comunitétio

24 Tomas de AquindSuma Teoldgica — Volume,VI. cit., g. 58, art. 12, pp. 75 e 76.
25 Tomas de Aquind)a Justica Campinas, Ed. Vide Editorial, 2012, p. 27.
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Esse breve resumo da interpretacdo tomista acarpestica confere maior clarificacéo
da linha de continuidade em relacdo ao pensameistotélico, porém, apresentando
inovacdes decorrentes tanto da cultura cristd qudatformulacdo inovadora sobre a
“justica legal ou social”.

CONCLUSAO

A visao de justica apresentada nesse trabalhogpatial importancia pelo fato de estar
vinculada a realidades que foram esquecidas oamrdcidas pela filosofia moderna.
As caracteristicas abarcadas pela concepcéo dasicstica podem ser sumariamente
elencadas da seguinte forma: a correlacao do ¢gostoas virtudes humanas, vinculadas
primeiramente ao individuo e consideradas fontéotdia ética quanto da politica; a
conexdo do sentido do justo com as ideias de @lagdroporcdo entre pessoas tendo
em vista a consecucao do bem comum, sendo estde@uo a “estrela polar”, ou seja,

o paradigma vital para a justica nas filosofias@leca, aristotélica e tomista.

O periodo que segue do Renascimento promovera gregsiva dissolucdo da
concepgao de justica como virtude, seja em razabfelenciacdo maquiaveliana entre
as virtudes politicas — pertencentes ao Principe as morais, seja em razdo das
formulacdes contratualistas abstratas de Esta@oDardito Natural, a partir de Hobbes,

Locke e Rousseau.

O retorno da analise da justica sob a 6tica daderhumana, vinculada ao individuo e
ao cidadado, em sua relagéo e propor¢do com os siemadlirecdo a promocao do bem
comum, é de extrema importancia para que possaarmgmianosso prisma acerca desse

tema, que envolve tanto a Etica como a Politicamo tal, o proprio Direito.
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